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Manuel Gonzilez Prada (1844-1918) se sittia en la historia literaria peruana como
«el precursor de la transicion del periodo colonial al periodo cosmopolitay, tal como
lo sugiere la famosa frase de Maridtegui en sus Siete ensayos de la realidad peruana
(1987, p. 254). Durante el intervalo en que residi6 en el Valle de Mala (1871-1879),
Gonzilez Prada bebié directamente de la fuente colonial al consultar obras del Siglo
de Oro espafiol. Luis Alberto Sdnchez se refiere a esta época cuando escribe que
Prada «devoraba gordos tomos de la Coleccién Rivadeneyra, volimenes de Quevedo,
Gracidn, Hurtado de Mendoza» (1937, p. 74). Ademds, se hizo alli lector de autores
franceses como Comte, Renan, Proudhon y Zola, e introdujo el verso alemin,
italiano y francés en la poesfa peruana en castellano (ver A. Gonzilez Prada, 1939,
p- 11; Mead, 1967, p. 103). Radicé en Espana por una temporada y luego en Francia
durante cuatro afios, por lo que el maestro se empapé de manera simultdnea de
fuentes hispdnicas y cosmopolitas.

Expresado de otra manera, el Gonzdlez Prada trasatlintico modula su cosmopo-
litismo con un hispanismo sui generis, que se dividia en tres vertientes: la literatura
espafiola transatldntica, las raices criollistas de la nacién y las incaistas, que se filtraban
por el coloniaje hispano. La primera, indicada por Sinchez, asi como por Adriana
de Gonzilez Prada (1947, p. 283), la constituye los cldsicos espafioles que él leia y
hasta recitaba en su casa. La segunda provenia de su familia, los periodicos de Lima,
y sus amigos, asociados y conocidos; y la tercera, de sus lecturas de crénicas escritas
en espafol, las llamadas «crénicas de Indias». Sus impresiones, actitudes, propuestas
e indagaciones literarias, las que resultaron del «asombro» que los lectores modernos
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sienten al leer las crénicas coloniales, trataban de sintetizar aquellas tres vertientes a
la luz de la modernidad'.

Lo que hizo Gonzdlez Prada fue una especie de filologfa. El Diccionario de
la Real Academia Espafiola define la filologia como una «ciencia que estudia una
cultura tal como se manifiesta en su lengua y en su literatura» (2001, X, p. 717).
Cuando la filologia expande su alcance para abrazar culturas que considera exéricas
o culturas subordinadas por el colonialismo, que no son de «su lengua» o de «su
literatura», debe de considerarse «<nueva filologfa». Matthew Restall (2003) ha usado
la locucién «nueva filologfa» para describir el proyecto del historiador estadou-
nidense James Lockhart y sus estudiantes de posgrado, que aprendieron a leer el
ndhuatl y emplearon una metodologfa filolégica para leer miles de legajos escritos
en el idioma de los mexicas y otros grupos coétnicos de la familia nahua (cono-
cidos mayor y erréneamente como los aztecas). Los nahuas aprendieron el alfabeto
porque se conocfa la escritura en supetficies bidimensionales en Mesoamérica antes
de la llegada de los espafioles y pudieron inculturarse al alfabeto’. Tal proceso no
pudo ocurrir en Sudamérica, porque grupos como los huaris y los incas emplearon el
quipu, compuesto con una serie de cuerdas y nudos, un espacio tridimensional, para
registrar sus conceptos, una construccion poco adecuada para inculturarse al alfabeto
escrito en un papel de dos dimensiones. Por la incompatibilidad entre la superficie
bidimensional y la tridimensional, las regiones de los Andes no gozaron de la docu-
mentacién disponible en Mesoamérica para resemantizar la nacién de acuerdo con el
quechua, el aimara u otro idioma andino, lo que dificultd el estudio filolégico de la
produccién literaria de los tiempos de antafio.

Felizmente, existe otra rama de la «nueva filologfa», planteada por el filélogo y
filésofo argentino Walter Mignolo, quien propone la necesidad de la «nueva filo-
logfa» para contextualizar artefactos culturales. Las muestras culturales a las que se
refiere aqui se encuentran no en las ruinas arqueoldgicas, sino codificadas en las
llamadas crénicas de Indias, las que han preservado los elementos culturales de los
sujetos recién conquistados y depositados en la periferia colonial del Renacimiento
curopeo (Mignolo, 2003, pp. 8-9). Jerénimo Arellano especula sobre la posibi-
lidad de que estos especimenes, preservados en las crénicas coloniales, tienen una
vida de «ultracumbanr o afferlife que repercute durante el siglo XX como aspecto
de lo real maravilloso o del realismo mégico (2015, p. 21). Podemos especular que
repercuten antes en el romanticismo/modernismo de Gonzélez Prada, quien los estu-
diada filolégicamente con la finalidad de verterlos en un texto ahora conocido con

1 ; , .
Sobre el «asombro» o wonder, que los lecrores modernos experimentan cuando leen las créonicas de
Indias, constltese Arellano (2015, pp. 14-19).

5 , . i .
Para la escritura mesoamericana, constltese Coe (1992).
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el titulo de Baladas peruanas. Fl trasmite a su poesia el asombro que le provoca
el pasado indigena y que, asimismo, mediante la poesfa que produce, asombra a
sus lectores. Este aspecto sentimental de las Baladas peruanas es interesante, como
advierte Ana Peluffo, porque se distingue de la «virilidad» de sus ensayos politicos
(2007, pp. 472, 478, 481). La estrategia de las Baladas peruanas no es la de provocar
una respuesta en sus lectores sobre la base de la razén, como ocurre en los ensayos,
sino incitar una respuesta emotiva que también puede convocar a una bisqueda de
justicia. Estos signos semiéticos que van del referente indigena a las cronicas colo-
niales y de ahi a las Baladas peruanasy sus lectores pueden estudiarse filolégicamente.

La filologia que empleaba Gonzalez Prada era la del siglo XIX y principios del XX,
y se asociaba con una hermenéutica que solia ejercerse con el estudio de elementos
alineados diacrénicamente en una sola cultura: la de la nacién europea del que la
cultiva (y en este sentido Mignolo menciona a Ortega y Gasset y a Bajtin), por lo
cual la filologia del siglo XIX no solfa tomar en cuenta las realidades coloniales. Sobre
estas circunstancias heterogéneas, Mignolo desarrolla el concepto de «semiosis colo-
nial», que implica la existencia de culturas radicalmente diferentes entre si (2013,
pp. 8-9)°. El estudio de los signos codificados en los legajos escritos en nahuatl por la
nueva filologia de Lockhart y sus discipulos permite un acercamiento a una voz y un
significado no tan adulterados por el colonialismo, aunque evidentemente esto solo
se puede sefialar hasta cierto punto. El andlisis de los signos andinos codificados en
las crénicas de Indias posibilita el estudio de dos culturas radicalmente diferentes,
la andina y la hispana, y permite una resemantizacién de la nacién peruana como
parte de un proyecto descolonial’. Esta segunda opcién fue el proyecro filolégico de
Manuel Gonzélez Prada.

El elemento integral de la nacién peruana es la poblacién andina, cuya conciencia
comunmente se destila no con voz propia, sino en el colonialismo y luego en la
expresion letrada. Con la colonia y su herencia inestable criollista se presenta una
realidad social compuesta por andinos asimilados, medio asimilados y no asimilados
a la cultura criolla. Rara vez se muestran como comunidades auténomas o como
parte de lo que se concebird como la «peruanidad». Las estadisticas del tiempo de
Gonzilez Prada, en cambio, desmienten las representaciones literarias que suponen
lo criollo como el cenit y, por lo tanto, son reveladoras. Paul Gootenberg, al estudiar
el censo que se hizo tres anos antes de la Guerra del Pacifico (1879-1883), es decir en

* Utilizo el concepto de culturas heterogéneas de acuerdo con el de Cornejo Polar (1994).

* Parro de Mignolo quien recomienda la idea «descolonial» para el mundo hispdnico, puesto que
«poscolonial» se refiere a realidades asociadas con el imperio britdnico (2011, pp. XXIV, XXVI). La idea
de un «proyecto» implica salir del campo del estudio puro para abarcar el activismo (Mignolo en Lopez
Calvo, 2016, p. 177).
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el afio 1876, determiné que, de los 2 699 106 habitantes peruanos, 1 554 678 eran
considerados «indios» (1995, pp. 5-13).

Con la derrota del Pert frente a Chile en la Guerra del Pacifico, y con las emociones
que resultaron de esa pérdida, se necesitaba un chivo expiatorio para explicar las razones
de la derrota y responder a la exaltacién que reinaba en aquel momento. La aten-
cién se tornd al «indio», quien, segin ciertos sectores politicos v letrados capitalinos,
causé el desastroso resultado. Osvaldo Holguin Callo remarca que en la posguerra
se consideraba que su condicién econémica de carencia, su cultura no hispana y su
vida en los Andes «determinaron que el indio fuera visto, desde la costa y sobre todo
desde las ciudades, bajo caracteres muy negativos» (2009, p. 236). Algunos ejemplos
de estos «indios» medio o no asimilados pueden servir para ilustrar esta concepcién.
Hildebrando Fuentes, al escribir en la prestigiosa revista £/ Persi Ilustrado, explica que el
andino no conoce el concepto de patria (digamos patria criolla) y, por ello, lo enmarca
de la siguiente manera: «Lo veremos defender lleno de ardor y con invencible tesén
la blanca cabafa que habita, la oveja que bala en el cerco... pero cuando le digamos
que defienda con esa misma constancia una lejana cabafia o una remota ciudad que
estdn amenazadas por el enemigo, no nos entenderd» (Fuentes, 1889, p. 954). Por otra
parte, en un estudio realizado por Emilio Gutiérrez de Quintanilla que fue publicado
como prélogo a la edicién valenciana de la novela Aves sin nido de Clorinda Matto
de Turner y también apareci6 en £/ Persi llustrado, encontramos la misma idea, pero
con diferentes palabras: «la raza indigena, divorciada de nuestros intereses, excluida
de nuestra patria, nos dejé entregados a los furores del General Chile que sélo venia a
vengarse de la raza blanca; y sélo peled con denuedo cuando este General llevé la guerra
asus scrranfas y hogares» (Gutiérrez de Quintanilla, 1889a, p. 8)°. Tres lustros después,
Francisco Garcia Calderén (el hijo) escribe paternalistamente sobre el indigena, catalo-
gandolo de woumis et indifférents y que «demande un protecteur laique» (1907, p. 35).
En el mismo lugar, propone la necesidad de hacer del indigena un obrero moderno o
un soldado nacional: «Dun coté, il faur respecter ses traditions, dans la propriété et dans la
Jamille; de lautre, gouverner cette race par une tutelle savante, faire de 'Tndien un ouvrier
ou un soldat, provoquer des émigrations dans le méme territoire pour libérer UTndien de ses
traditions locales» (Garcia Calderén, 1907, p- 328). Para Luis Enrique Tord, «este libro
de Garcfa Calderé6n [...] ejemplifica y simboliza bien el estado del panorama en los

’ He modernizado la ortografia y ¢l uso de los diacriticos en las citas para facilicar la lecrura para los
lectores del siglo XXI. En cuanto a Guamén Poma, he corregido la concordancia donde fue necesaria.
Senalo las correcciones de concordancia con el uso de corchetes. He dejado formas que fueron correctas
en su momento como «destos» y «hazelloss para dejar algo de la sazén de aquellos momentos en los que
se redactaron aquellas obras coloniales.
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albores del siglo XX» (1978, p. 42)°. En sintesis, el andino tiene valor por lo que tiene
de obrero o soldado, mas no por lo que posce de humano o de cultura.

Gonzdlez Prada respondia a la violencia de la guerra y de las emociones que
resultaron de ella, y parece superar estos estereotipos que construyen al indio como
persona ignorante, cuando en Pijinas libres interroga: «5i del indio hicimos un siervo
;qué patria defendera?» Y responde a su misma pregunta: «Como el siervo de la Edad
Media, solo combatird por el seior feudal» (1894, p. 70). Gonzilez Prada toma las
acusaciones que se les hacen a los andinos y las amplia para culpar, por la derrota en
la guerra, a todos los peruanos y a todas las clases sociales: «Cuando el mds oscuro
soldado del ejército invasor no tenfa en sus labios mas nombre que Chile, nosotros,
desde el primer general hasta el tltimo recluta, repetiamos el nombre de un caudillo,
éramos siervos de la Edad Media que invocdbamos al sefior feudal» (1894, p. 71).
Sin embargo, el estereotipo del ‘indio ignorante’ estaba tan difundido que, cuando
el ensayista escribié su importante ensayo «Nuestros indios» en 1904, reincide en
la ‘sabidurfa comun’ del ‘indio ignorante’ cuando afirma que «durante la Guerra
del Pacifico los indigenas miraban la lucha de las dos naciones como una contienda
civil entre el general Chile y el general Pert» (2009, p. 241). Sin embargo, esta
reincidencia en un pensamiento —que para nosotros podria ser racista— es expre-
sion del concepto del Perti como una aglomeracién de feudos. Como se confirma
en «Nuestros indios» y en las Baladas peruanas, obra en la que nos enfocaremos en
adelante, el interés de Gonzilez Prada consistié en superar los conceptos criollos
peyorativos que se tenfan sobre los andinos en la época de la posguerra.

La visién que formé Gonzélez Prada se nutrié de la espantosa ejecucién de Juan
Bustamante’, de sus observaciones del trato pesaroso a los indigenas en el valle de
Mala y, luego, de la conciencia sobre la ya referida condicién de chivos expiatorios
padecida por los indigenas en el Perd de la posguerra. Su lectura de textos sobre
los peruanos originarios igualmente le impactaron. Exploremos dos aspectos de su
respuesta a esta realidad: el primero, su lectura de crénicas sobre los «indios» como
parte de su proceso creativo; y el segundo, su compromiso social y politico indigenista,
que sorprendentemente no dista sustancialmente de otro libro, este de un «indio»,
Guaman Poma de Ayala, lo que es una coincidencia sorprendente pues Gonzélez
Prada no pudo haberlo leido. Las dos categorias de libros, aquellos sobre indigenas,
y el de un indigena, vienen del primer siglo de la colonia y nos ayudan a ver las

® Holguin Callo estudia este prejuicio y aporta otras instancias que lo ejemplifican: Manuel Candamo
y Nicolds Augusto Gonzdlez (2009, pp. 240-241).

7 Juan Bustamante Duefias nacié en Puno en 1808. Participd en 1867 en las violentas rebeliones de los
campesinos contra los gamonales ocurridas en Azdngaro, Lampa y Huancané. Debido a su respaldo a la
causa indigena, fue descuartizado en 1868.
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raices del indigenismo de Gonzdlez Prada y, al mismo tiempo, observar cémo su
indigenismo fue fruto de una experiencia compartida e imaginada —sentida, diria
Peluffo— a pesar de su criollismo.

1. Las CRONICAS COMO FUENTES DE LA RELIGION ANDINA
EN LAS BArADAS PERUANAS

Descubrimos que, ademds de los magnos autores de la literatura espafola, Gonzilez
Prada consultaba las crénicas coloniales publicadas en la Metrépoli, de las cuales
extrafa ideas sobre el mundo autéctono para el poemario que su hijo y Sdnchez péstu-
mamente denominaron Baladas peruanas. Si nuestro autor leyé voldmenes de la
Coleccion Rivadeneyra, mejor conocida como la Biblioteca de Autores Espafioles,
podemos asumir con toda razén que €l, ademads, podia haber estado leyendo a cronistas
como Agustin de Zdrate, Pedro Cieza de Ledn y Francisco Lépez de Gémara, quienes
también aparecieron en esta coleccién. Aunque no figuré en la coleccién hasta el
periodo 1960-19653, otras ediciones del Inca Garcilaso de la Vega seguramente figu-
raban en la biblioteca de Gonzdlez Prada.

Aunque sabemos que Gonzédlez Prada ley6 crénicas durante la época en que
redactd las Baladas peruanas, no sabemos con certeza cudndo las compuso, pero
existen pistas. Su hijo sugirié que el cuaderno de las Baladas peruanas databa de la
época en que residia en el valle de Mala, es decir, antes de la Guerra del Pacifico, pero
reconoce que existen composiciones del grupo general de baladas (que incluyen las
de tema universal, las traducidas del alemdn y las peruanas) fechadas en 1894, 1897 y
tan tardfas como 1912 (Alfredo Gonzdlez Prada, 1939, p. 11). Posteriormente ha
surgido un registro amplio de apreciaciones sobre las distintas posibilidades acerca
del periodo en que las Baladas peruanas fueron escritas (Portocarrero, 2015, p. 145;
Sénchez, 1986, p. 65; Silva Santisteban, 2009, p. 8; Tauzin-Castellanos, 2004, p. 12).
Si Alfredo Gonzilez Prada tiene razén y Gonzélez Prada redacté un porcentaje de las
baladas antes de 1879, tal hecho no explica por qué no apareciera ninguna de ellas
dentro de una treintena de poemas que publicé en El Correo del Perii entre 1871 y
1875. Es mis, Isabelle Tauzin-Castellanos no encuentra rastro alguno de «alguna
temprana publicacién» y sugiere que fueron escritas durante la ocupacion chilena de
Lima, cuando el poeta se encerrd en su casa (2004, pp. 12-13). El mismo Sinchez,
quien afirma erréneamente que tres de ellas se publicaron en £/ Correo del Perii, supone

® Luis Alberto Sdnchez explica que fueron los dos, él y Alfredo, quienes le pusieron este titulo a la obra
contra las indicaciones de don Manuel (1935, p. 10).
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que su autor «las continué después de 1879 y hasta cerca de 1891» (1986, p. 64)’.
Reflexionando sobre estas posibilidades, Gonzalo Portocarrero matiza que si Alfredo
tuviera razén en que estas se remontan a la época prebélica, no hay ningiin motivo
para excluir el hecho de que el poeta seguirfa trabajando en ellas durante la ocupa-
cién (2015, p. 145). Finalmente, Julio Isla Jiménez sostiene en su tesis de maestria,
a la inversa de Sdnchez, que, de los tres libros de las baladas, las Baladas peruanas
«fue el dltimo en componerse» (2015, p. 30). La légica de Isla es sélida, puesto
que tiene sentido que el bardo peruano hubiera practicado primero con las traduc-
ciones, luego las de cardcter original, pero de temdtica universal, y finalmente las de
temdtica peruana. Hay motivo para pensar, no obstante la oscuridad de los origenes
de las Baladas pernanas, que el poeta podria haber seguido trabajando en ellas
durante los anos de la ocupacién chilena, asi como también en los afios en los que
componia los ensayos que iban a publicarse como Pdjinas libres, y también los poste-
riores cuando redactaba los ensayos asociados con Horas de lucha.

Lo que podemos decir a ciencia cierta es que las baladas de diversas indoles no
comenzaron a publicarse hasta la época de la revista E/ Perii Ilustrado (1887-1892) y,
precisamente, después de 1889, cuando la conocida autora Clorinda Matto de Turner
asumi6 la direccién de la revista'”. En realidad, en cuanto a las Baladas peruanas, solo
hemos podido confirmar que fueron publicadas dos en la prensa periédica durante
la vida del autor: «El mitayo», en El Perti llustrado en 1890; y «La cancién de la
india», en Los Parias en 1906"". «El mitayo» aparecié solo cuatro afios antes de que las
innovadoras Pdjinas libres estremecieran el mundo literario en 1894; y «La cancién
de la india» aparecié dos afios después de la composicién del ahora canénico ensayo
«Nuestros indios». Interesantemente, estas dos baladas no son de temas incaicos, sino
coloniales, es decir, indigenas en contacto primero con espafioles y luego con criollos.

Habrd que considerar la hipétesis de que cuando el maestro escribia sus impor-
tantes ensayos sobre la nacién y los indigenas, por ejemplo, «Discurso en el Politeama»

[1888] y «Nuestros indios» [1904], también se involucraba en componer, pulir y,

? En su introduccién al poemario, Sdnchez afirma que tres de las llamadas Baladas peruanas apare-
cieron en £/ Correo del Perii y menciona a «La cena de Arawallpa», «Las flechas del Inca» y «El mitayo»
al respecro (1935, p. 13). Sin embargo, todavia no he podido verificar su publicacién a pesar de varias
visitas a distintos archivos para consultar diversas colecciones. Si puedo confirmar que estos poemas no
aparecieron en £ Correo del Perit, tal ausencia sugiere que Gonzélez Prada no trabajaba en estos poemas
en su primer lustro en el valle de Mala, sino posteriormente. Aprecio la ayuda de Flor Mallqui Bravo,
Nicholas Triggs, y Gilda Cogorno en mis esfuerzos por rastrear las huellas de estos poemas.

" El Perii Hlustrado se publicé entre el 14 de mayo de 1887 y ¢l 17 de setiembre de 1892, La primera
balada que aparecié en esta revista fue «El arroyon, traducida del alemdn (afio III, ntim. 149 del 15 de
marzo de 1890, p. 1573b). Matto dejé la direccién de la revista en julio de 1891.

1 . g . i .
«La cancién de la india» fue publicada de manera anénima.
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en dos casos, publicar poemas de las Baladas peruanas”. Es en el primero de estos
ensayos donde Gonzdlez Prada emitid su conocido juicio de que «La nacién estd
formada por las muchedumbres de indios diseminadas en la banda oriental de la
cordillera» (1894, p. 72). Este argumento puede considerarse como una justificacién
para escribir composiciones no centradas en lo criollo, sino en lo indigena.

Como los incas no tenfan una grafia para grabar su historia (como la que tuvieron
los zapotecas y los mayas), Gonzdlez Prada tenfa que acudir a libros escritos por
espanoles para su idea de una resonancia diacrénica de la nacién. Nos referimos a la
Cronica del Perti de Pedro Cieza de Ledn y la Historia de las Indias de Francisco Lépez
de Gémara, ambas, como ya queda dicho, incluidas en la Biblioteca de Autores
Espafoles. Caso aparte son los Comentarios reales del cusqueno Inca Garcilaso de la
Vega y la Historia del reino de Quito del jesuita Juan de Velasco, ecuatoriano de naci-
miento, académico sanmarquino y exilado en Italia, destino comun de los jesuitas
del siglo XVIII, donde redacté su crénica”.

Ahora quisiéramos destacar dos cosas: la primera obvia, la segunda no tanto.
A primera vista, las peruanisimas Baladas peruanas aparentan tomar su inspiracion de
los Comentarios reales del Inca Garcilaso, otra obra muy peruana, aunque escrita en
Espana. Los cuatro epigrafes derivados de Garcilaso que Gonzélez Prada coloc en
determinados momentos para explicar algunos vocablos, comprueban la relacién genea-
16gica entre ambas obras. También, como ha indicado Ricardo Silva-Santisteban, hay
ciertos paralelos entre «Sumac Nusta», un poema que Garcilaso tradujo del quechua
al espanol, y «lLa tempestad» de las Baladas (Silva Santisteban, 2009, pp. 9-10).
Pretendemos contribuir aqui con nuevos aportes sobre la influencia de Garcilaso
en Gonzdlez Prada; igualmente mostraremos que este cronista no era el dnico que
consultaba el vate modernista, aspecto que no se ha comentado hasta el momento.

2. Lo oBvio: InTi-Mamaquirra / Manco Carac-Mama QOcLro

Nos cuenta el Inca Garcilaso en los Comentarios reales: «Puso Nuestro Padre el Sol estos
dos hijos suyos en la laguna Titicaca» (1829, lib. I, p. 47)"". Se trata de los primeros

" «Nuestros indios» no figuré en Horas de lucha hasta que su esposa lo inserté para la segunda edicién
de 1924, que fue péstuma.

" Otra posibilidad es que Gonzalez Prada leyera la Historia del descvbrimiento y conguista del Perv de
Agustin de Zdrate, aunque debido a que hay diferentes versiones de la primera edicién, y a que se
suprimieron en la segunda y otras posteriores precisamente los capitulos que tratan de la materia antro-
polégica, es mds dificil conjeturar tal posibilidad.

" Notamos que para el aparato critico de la edicién que hizo de las Baladas el hijo de Gonzélez Prada

disponia del tomo II de los trece tomos la Historia general del Perii 0 los Comentarios reales de los Incas
de Garcilaso (Madrid: Impr. de Villalpando, 1800) y la Segunda parte de la Crénica del Perii (Madrid:
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dos incas, Manco Cdpac y su pareja Mama Ocllo. Gonzdlez Prada recoge esta fibula
en «Fundacién de Cuzco» cuando Manco Cdpac afirma lo siguiente: «Salf del Lago
a recorrer la Tierra / Como nuncio de paz» (1935, p. 42; cursiva suya en Lago).
Asimismo, en la misma balada se observa a Manco Cépac refiriéndose al Inti con
la exclamacién «Oh padre-Sol». Este lenguaje es parecido al que habia utilizado
Garcilaso cuando escribe varias veces «Nuestro Padre el Sol», o una variante de esta
expresién. Manco Cépac forma una pareja con Mama Ocllo, lo que refleja la relacién
de dualidad que el Inti forma con la Mamagquilla, la luna. Gonzdlez Prada explica
este dualismo reproduciendo a Garcilaso, al combinar sutilmente dos cldusulas del
cronista en un epigrafe que dice: «En su gentilidad tenfan que la Luna era hermana y
mujer del Sol» (Garcilaso, 1829, lib. I1I, p. 252; Gonzdlez Prada, 1935, p. 39).
Junto al aspecto religioso, hay otro que Gonzdlez Prada recoge de Garcilaso que
tiene que ver con la idea de civilizacion y barbarie que la Tlustracién europea recogié
de los antiguos romanos, quienes a su vez la transmitieron al Renacimiento, de
donde la tomé Garcilaso. La Ilustracidn, asimismo, la trasmitié al escritor argentino
Domingo Faustino Sarmiento, quien la vertié a su ultraconocido Facundo, civili-
zacion y barbarie (1845). De alli se filtré por las redes intelectuales de Sudamérica
durante el siglo XTX, y luego llegé a Gonzdlez Prada, quien la detecté en las crénicas
de Indias, hijas todas del Renacimiento. Por consiguiente, en «Fundacion de Cuzcon,
Manco debe «domar el mundo barbaro» y construir «la espléndida ciudad» (1935,
p- 42). Podemos observar aqui la nocién de los hijos del sol que civilizan a los pueblos
de los Andes centrales, idea que Gonzdlez Prada destaca expresamente en su ensayo
«Nuestros indios» cuando dice que «el stibdito de Huaina-Cépac admitia la civiliza-
ciény (2009, p. 240). Esta idea es fundamental en Gonzilez Prada y en Garcilaso,
quien tenia que refutar el discurso peyorativo del virrey Toledo, que representaba a
los incas como tiranos. En otro momento, Garcilaso remarca que los Incas tenfan
que enmendar a los hombres y mujeres andinos, «sacdndoles de la vida ferina que
tenfan y mostrdndoles a vivir como hombres» (1829, lib. 1, p. 50). Esta idea garcila-
sista, la que acentuaba la imagen de los incas como guerreros civilizadores, circulaba
claramente durante la vida de Gonzdlez Prada. En 1872, por ejemplo, aparecieron
en El Correo del Perii fragmentos de un poema de Juan Francisco Larriva titulado
«Manco Inca», en el que se canta «En medio de las sombras de la barbarie / La luz
de la conciencia y de las almas» (Larriva, 1872, p. 35). De hecho, como ha senalado

Imp. de M. Ginés Herndndez, 1880) (1939, p. 364, notas 1 y 2). Puede ser que heredara estos tomos
de su padre. Citaremos de la edicién de 1829, otra posibilidad para la biblioteca del autor. Para facilitar
la lectura tanto de los Comentarios reales como de la Historia del reino de Quito de Velasco, sefalaremos
las referencias por el libro y el capitulo. Citaremos a Cieza de Leén y Guamén Poma por el capitulo y
Lépez de Gémara por la pagina.
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Francesca Denegri, el impacto de Garcilaso durante el siglo XIX era notable como,
por ejemplo, cuando Juana Manuela Gorriti modela al protagonista de «La quenan
tomando como punto de partida la biograffa del cronista cuzquefio (Denegri, 1996,
p- 97). No se debe descartar completamente la posibilidad de que Gonzélez Prada
leyera «La quena» —aunque solo tuviera siete afios cuando E/ Comercio publicé este
relato por primera vez en 1851—, lo que demuestra indirectamente la fuente garci-
lasista. Tampoco debe sorprender que cuando compone las Baladas peruanas tomara
esta idea de Garcilaso o del eco de Garcilaso en publicaciones como E/ Comercio
y El Correo del Perii”. Lo que si sorprende es que Gonzilez Prada, al ver garcilasia-
namente a los incas, como civilizados, invierte la propuesta de Sarmiento, quien vio
a los indios y a los gauchos como barbaros, y a los letrados y a los franceses como
civilizados.

3. Lo No TAN oBvio: PacHACAMAC, ViracocHA Y Kon

Hay otras deidades que nos interesan para nuestra pequefia exposicién: Pachacdmac,
Viracocha y Kon. Lo fundamental para entender esta problemdtica es reconocer
que Garcilaso favorece a Pachacimac como deidad principal. Por ejemplo, concede
mucha importancia a Pachacimac, el «dios no conocido», cuando lo contrapone
al Inti, el «dios visible» (1829, lib. II, caps. I, IV), los que juntos forman una
diada. Este sistema cosmogdnico no es universal entre los cronistas. Franklin Pease
explora una curiosidad acerca de otra deidad creadora principal que se conoce como
Viracocha. El pone de manifiesto que las crénicas de Cieza de Leén (1553, 1554),
Juan de Betanzos (1880), Sarmiento de Gamboa (en inglés 1900; en alemdn 1906;
en espafiol 1942), Cristébal de Molina (en inglés 1873, en espafiol 1913) y Santa
Cruz Pachacuti (en inglés 1873, en espanol 1879) forman una versién normativa
de este dios (Pease, 1973, pp. 12-16). Con la excepcién de la de Cieza de Leon,
estas cronicas no se publicaron hasta el siglo XIX: dos de ellas en inglés, en 1873, y
dos en espafiol, una en 1879 y otra en 1880. Como sabemos, puede que Gonzdlez
Prada redactara sus baladas precisamente en este periodo o que las siguiera redac-
tando después. Debido a que varias de estas crénicas no se difundfan en espafol,
sino en inglés, transcurria poco tiempo y oportunidad para que el Viracocha de
estos cronistas se filtrara en la conciencia peruana para competir con la preemi-
nencia de Garcilaso, que favorecia no a Viracocha sino a Pachacimac y, claro, al
Inti. De este modo, puesto que Viracocha no figura como divinidad en las Baladas

" Para mayor informacién sobre la recepcién de Garcilaso en Gorriti, puede consultarse Denegri (1996,
pp- 92-97); y sobre la de Garcilaso en Clorinda Marro de Turner, Ward (20124, pp. 363-368).
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peruanas, se insintia que Gonzdlez Prada no disponia de esta banda viracochista o que
guardaba otro concepto de los dioses precolombinos. El poeta solo usa el nombre
Viracocha como apodo para los espanoles, como hicieron algunos andinos durante el
siglo XVI'. Gonzélez Prada toma dos citas de Garcilaso y las sintetiza cuando afirma:
«Chasqui llamaban a los correos. Viracocha a los primeros espaioles» (1935, p. 123;
Garcilaso, 1829, lib. V, cap. XXI; lib. VI, cap. VII).

Considerando que las apreciaciones de Garcilaso estaban en circulacién durante
la vida de Gonzalez Prada, y observando ademds que él seguramente tenia a la mano
los Comentarios reales cuando confeccionaba las Baladas peruanas, nos desconcer-
tamos al constatar que Pachacdmac tampoco figura como una deidad en las baladas,
sino como lugar sagrado'’. Mds sorprendente atin es que Gonzdlez Prada incluso
ofreciera a sus lectores otra deidad creadora poco comun en las cronicas: «Kony,
escrita como «Con» durante el siglo XVI. Este es un dios de la costa y a él le dedica
el escritor la primera balada. Pero Kon no figura ni en Garcilaso ni en Cieza de Leén.
Entonces, nos asalta la pregunta: ;dénde encontré Gonzdlez Prada esta deidad poco
conocida a la que le concede un puesto de obertura en las Baladas peruanas?

Puede ser que Gonzdlez Prada leyera la Historia de las Indias de Francisco Lépez
de Gémara, un cronista apologista de la conquista que nunca atravesé el Atldntico
a pesar de vivir durante la época de las conquistas de las Indias. Otra posibilidad es
que Gonzélez Prada consultara la Historia del reino de Quito de Juan de Velasco, un
cronista del siglo XVIII de Riobamba (hoy en Ecuador) que radicé en Lima. Este
relato sigue de cerca muchos aspectos de la historia escrita por Gémara. Ellos dos son
de los pocos que dan noticias de «Kon» y a los que posiblemente Gonzélez Prada pudo
haber tenido acceso. Existe una remota posibilidad de que el bardo también pudiera
haber consultado la primera edicién de la Historia del descubrimiento y conquista del
Perv de Agustin de Zdrate; sin embargo, solo la primera edicién de 1555 comenta
acerca de la deidad Kon. Las posteriores, que datan de los siglos XVI, XVIII y XIX,
salieron sin los capitulos antropolégicos que consignaban la informacién sobre este
dios (capitulos X-XII) (Bataillon, 1963; Roche, 1978). Ditficil serfa probar que el
poeta indigenista disponfa de la primera edicién, que debia haber sido rarisima, aun
en su época. Ademds, en su representacién de «Kony, parece que Zarate (1555) se
basé en la realizada por Gémara (1551) y no viceversa. Mds légico seria que Gonzilez

Prada se hubiera informado por Gémara en una de las ediciones de Historiadores

' Duviols confirma esta préctica de describir a los espafioles como «Viracochas» (1998, p. 55).

Y Un ejemplo de la preeminencia de Garcilaso ocurre en el «Manco Inca» de Larriva que aparece en
El Correo del Persi, cuando el editor agrega una nora al pie de pagina que dice: «Pachacimac. Dios no
conocido, invisible, adorado en toda la costa del Perti» (Larriva, 1872, p. 35). Como vimos arriba, esta
expresion viene directamente de Garcilaso.
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primitivos de las Indias (1852, 1877), editada por Enrique de Vedia e incluida en la
Biblioteca de Autores Espanoles, o por Velasco en la edicién de Historia del reino de
Quito de 1841. Estas obras que narran sobre «Kon» se publicaron algunas décadas
antes de las obras viracochistas, con la excepcién de La crdnica del Perd, que vio la luz
en el mismo siglo XVT.

La balada que lleva el nombre de «Kon» trata de un dios creador que manda (1935,
pp- 27-28). Asi, Kon simbélicamente abre el poemario al mandar: «“Aparezcan los
hombres™; / Y en las dulzuras de un rapto, / Enamoradas parejas / Van amandose y
sofiando» (1935, p. 28). La colocacién y la materia del poema de Gonzilez Prada,
en la que Kon manda que «aparezcan los hombres», sugieren que el vate tomaba en
cuenta la relacién de Kon con los primeros hombres, asi como se refiere a ellos en
Goémara (1852, p. 233) y Velasco (1841, lib. II, cap. 1I), pero con una diferencia
sustancial. Los primeros hombres y mujeres en Gonzélez Prada no son pasivos como
en las crénicas, sino que son actores. Se representan como romdnticos, pues van
enamordndose, lo que expone el lirismo del poeta.

Esta obertura de Baladas peruanas entra en detalles sobre el proceso de creacién
de las montanias y los valles, formaciones geogréficas tan importantes para la viday la
religién de los hombres y mujeres andinos y costefios: «Habla Kon; y las montanas/
Hunden la cima en los llanos / O de las cuencas emergen / La planicie y el collado»
(1935, p. 27). Estas mismas imdgenes de montafas que descienden y valles que
sc elevan se encuentran en Lépez de Gémara y en Velasco. Aquel nos explica que
Kon caminaba «abajando las sierras y alzando los valles con la voluntad solamente y
palabra» (1852, p. 233). Velasco repite el mismo efecto en la naturaleza ejercido por
Kon quien «alzaba los valles y rebajaba los montes con sola su voluntad y su palabra»
(1841, lib. II, cap. T1). La idea de montafias que colapsan y valles que se levantan,
debido al mandato de Kon, es comtn a los tres autores.

En la balada, el dios creador Kon ordena que la vegetacién comience a florecer.
En este sentido, la formacién del reino vegetal también estd presente en Lépez de
Gomara y Velasco, pero representada de maneras diferentes que son significativas.
El cronista del siglo XVI nos explica que Kon «diéles mucha fruta y pan» a los
primeros hombres (1852, p. 233). Por su parte, Velasco representa la alimentacién
de otra forma y con un vocabulario més genérico. Dice que Kon «los proveyo de toda
especie de viveres, regalos y delicias» (1841, lib. T1, cap. II). Al respecto, Julio Ortega,
en el caso del Inca Garcilaso, inscribe a estos tipos de tropos de la flora exuberante
en la tendencia que él denomina como «el discurso de abundancian. Ortega subraya
que la realidad que se representa con este tipo de discurso «se convierte en el modelo
natural de la filosoffa moral y de la cultura naciente» (1992, p. 200). Este tropo,
comun en las crénicas, se trasmire de ellas a Gonzdlez, Prada, quien lo modula y
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lo vierte en una bella y dindmica prosa que evita crear el bodegén de «naturaleza
muerta» de los cronistas coloniales. He aqui la estrofa pertinente con el manda-
miento de Kon: «Dice: “Florezcan las plantas”; /'Y a par que brota el banano, / Da su
blanco pan la yuca / Y el maiz sus rubios granos» (1935, p. 28).

Si nos fijamos en la secuencia de la representacién de estos elementos de la abun-
dancia agricola en los tres autores, notamos que Lopez de Gémara, quien inicia esta
secuencia, habla de «fruta y pan». El «pan» y, especialmente el pan de trigo, desde
luego es un alimento netamente europeo, y «fruta» es una clase de comestible que
varfa segtin el lugar de proveniencia. El lector europeo de la crénica habria pensado
en naranjas, pero no en mangos. Velasco, quien continta la tradicidn, la descolo-
niza al eliminar vocablos cuyos referentes deforman la flora americana y al asignar
nombres genéricos para describir esta flor como «viveres, regalos y delicias». Estos
vocablos genéricos no limitan las posibilidades semidticas de sus referentes. Gonzélez
Prada tiene interés en descolonizar la relacién entre el referente y la palabra escrita,
pero va por otro lado. Deja atrds tanto los términos europeos como los genéricos, y
asigna una nomenclatura netamente americana, precisa y especifica al hablar de pan
de «yucar; fruta de «bananos»; y del «maiz», el de «rubios granos». De este modo,
incurre en lo que se podria llamar el americanismo en la literatura al insertar lo nativo
en ella, lo que lo distingue de los autores anteriores.

Hemos dicho que Pachacdmac no figura como deidad en Gonzélez Prada. Arriba
comentamos cémo esta figura divina era el dios invisible en los Comentarios reales.
En cambio, en Lépez de Gémara, Kon es desterrado por Pachacdmac, quien es, segtin
el cronista, <hijo también del sol y de la luna» (1852, p. 233), y, segtin Velasco, el
«hijo de Con» (1841, lib. II, cap. II). En el primer cronista, por lo tanto, la representa-
cién de Pachacimac encuentra su parentesco con el Inti y la Mamaquilla, deidades tan
importantes para la religién incaica. En su version, sin embargo, los cristianos llegan
y encuentran al diablo en su templo, como se narra también en Cieza de Leén (Lopez
de Gémara, 1852, p. 233; Cieza, 1853, cap. LXXII). Esta interpretacién de la realidad
es refutada por Garcilaso (1829, lib. II, cap. II). Si Pachacimac figura en Garcilaso,
Lépez de Gémara y Velasco, ;por qué Gonzdlez Prada prescinde de éI? Es posible que
el bardo evitara a Pachacdmac por su asociacion con el diablo en Cieza y Gémara o
tal vez quiso esquivarlo para no estar completamente bajo el dominio de Garcilaso.
Era una época precaria para este tiltimo en el ideario nacional y, como nos recuerda
José Antonio Mazzotti, fue precisamente al final del siglo XIX cuando las obras de
varios cronistas se publicaron por primera vez, lo que cuestiond la autoridad de los
Comentarios reales (1999, p. 66). Son estas mismas cronicas las que pueden haber
influido en el proceso creativo o emotivo del poeta de favorecer a Kon sobre Pachacimac.
El Kon de Gonzélez Prada es un «dios incorpéreo» (1935, p. 27), tal como se figura el
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Pachacdmac de Garcilaso y como se halla en el Kon de Gémara. Por tratarse de Kony
no de Pachacdmac, esta representacién de Gonzdlez Prada puede originarse en Lépez
de Gémara, quien recalca que Kon «no tenfa huesos» (1852, p. 233), o de Velasco,
quien afiade que «no tenfa huesos ni carne como los hombres» (1841, lib. II, cap. II).
Entonces, podemos afirmar que el espiritu y la forma de las Baladas peruanas nacen
del contacto de Gonzélez Prada con su medio social y sus lecturas de la literatura
europea, pero, asimismo, se derivan de las leyendas andinas codificadas en algunas
crénicas de la época colonial.

4. 1.AS AFINIDADES DESCOLONIALES DE GONZALEZ PrADA Y GUaMAN Poma

Siinsertamos la filologia—una disciplina asociada con las humanidades— en las cien-
cias sociales, a través de una metodologia comparativa para entender lo que Mignolo
llama «situaciones coloniales» alejadas en el tiempo, pero cuyo efecto sigue repercu-
tiendo, estarfamos iniciando un proceso de descolonizacién (Mignolo, 2003, p. 9).
Cuando intercalamos lo que descubrimos sobre las lecturas de literatura colonial de
Gonzilez Prada en el contexto mds amplio de la situacién del Perti de antafio y su
herencia, podemos ejercer una operacién descolonizadora que incluye la literatura
peruana moderna, pero que ademds la supera al abordar el contexto social. Es decir,
al comparar el pensamiento indigenista de Gonzalez Prada con el pensamiento indi-
gena de otra crénica, la Nueva cronica y buen gobierno (;1615?) de Felipe Guamdn
Poma de Ayala, asombrosamente contempordnea a los Comentarios reales del Inca
Garcilaso, descubrimos filolégica y directamente una densidad colonial persistente
de la realidad diacrénica de la nacién peruana. Es decir, se puede realizar una filologia
de usos sociales. Con respecto a la Nueva cronica, Gonzélez Prada no pudo haberla
leido, puesto que se descubre para el mundo por primera vez en 1908, el mismo afio
que se publica Horas de lucha. Ademds, no se publicé hasta 1936 (y solo en versién
facsimilar), es decir, hasta después de la desaparicién del afamado escritor moder-
nista. No obstante, el manuscrito de Guamdn Poma de Ayala, descubierto en 1908,
se ocupa sorprendentemente de temas y posturas muy cercanos a los del Gonzilez
Prada del «Discurso en el Politeama» de 1888 y a los de «Nuestros indios» de 1904.
Llama la atencién que nadie haya comparado el pensamiento sobre el sujeto indigena
que realizan estos dos autores, uno indigena y el otro indigenista.

Podemos observar que, aunque hablamos sobre el indigenismo criollo, no solemos
cotejar este indigenismo con el pensamiento indigena. Tal es el caso de Manuel
Gonzilez Prada, cuyo indigenismo estalla a raiz de la Guerra del Pacifico. Confrontar
el indigenismo de este ensayista con el pensamiento indigena contempordneo a él es

dificil porque no tenemos suficiente acceso a este pensamiento. Tal vez tales docu-
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mentos de expresién indigena existan en los archivos, pero de ser asi todavia no se han
descubierto ni difundido. A pesar de esto, intentaremos analizar la figura de Guaman
Poma de Ayala para ver cémo su realidad, de principios del siglo XVII, se compara
con la realidad finisecular del XIX, tal como la concebia Manuel Gonzilez Prada.

Lo indigena es un tema eterno en la documentacién peruana, desde las crénicas
de la Colonia hasta los periédicos mds recientes. Un ejemplo de ello es lo tratado
sobre el pueblo awajin en Bagua'. Pero hay momentos claves: la Guerra de los
Cuarenta Afios, que tiene lugar entre 1532 y 1572; la Colonia; la Independencia; la
Guerra del Pacifico; la época de posguerra y la posterior guerra interna, entre otras".
Nos interesa aquf la apreciacién de la condicién indigena que desarrollaba Gonzdlez
Prada como consecuencia de la Guerra del Pacifico, para ver cémo se compara con el
concepto de Guamdn Poma durante otra época posbélica, la que nace después de la
Guerra de los Cuarenta Afios. Hubo muchas razones para la derrota de los peruanos
en la guerra, tanto en la que termina en 1572 como en la que finaliza en 1883.
En cuanto a esta, algunos comentaristas responsabilizaron a los indigenas. Nos toca
ahora comparar un par de temas de interés andino: el concepto de nacién y el peligro
al que las mujeres andinas tuvieron que enfrentarse con los hombres espafioles y
luego los criollos.

5. LA INTERPRETACION INDIGENA E INDIGENISTA DE LA NACION

La idea de nacién de Guamdn Poma no era precisamente la que Gonzdlez Prada,
tenfa sobre el concepto del «Perti»; lo que es «nacién» para este, puede ser «nacién»
o «reino» para aquel. A veces el cronista habla de una «nacién» extendida cuando se
refiere a las Indias (1987, caps. 618 [632], 915 [929])”. Antes de la Guerra de los
Cuarenta Afos, el Tahuantinsuyo se extendia por casi toda la costa de Sudamérica
y, durante el coloniaje, «Perti» a veces se referia a toda Sudamérica. Gonzilez Prada,
obviamente, se referia a un drea geografica mucho mas reducida, la del Perti republi-
cano durante el tiempo de la posguerra. El momento en el que surge una diferencia
esencial entre los dos es en el reconocimiento que realiza Guaman Poma de la hete-
rogeneidad cultural, como cuando habla de los grupos llamados «Chinchay Cochas,

'® Entre los maltiples ejemplos puede consultarse «Alan Garcfa: el error en Bagua fue extender el didlogo,
La Repiiblica (19 de febrero de 2016), hup://larepublica.pe/polirica/734722-alan-garcia-¢l-crror-en-
bagua-fue-extender-cl-dialogo.

" He usado la expresién «Guerra de los Cuarenta Afios» antes (Ward, 2012b, p. 405).

* Debido a que Guamdn Poma perdié la cuenta de los capftulos, lo citaremos con su nimero de capi-
tulo y con el niimero correcto que le ha dado los editores Murra, Adorno y Urioste segiin la usanza que
se le suele dar en la critica guamanpomeana.
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Tarmas, Yauyos, Guanoco[s], Guaylas, Chachapoyals], Canari[s], Cayanpils],
Quito[s], Angarays, Tanquiuals], Sora[s], Lucanals], Andamarca[s], Parinacochals],
Quichiual(s]» (1987, cap. 267 [269]); y el sistema binario indios-criollos de Gonzalez
Prada, como por ejemplo cuando lamenta: «Indios de punas i serranfas, mestizos
de la costa» (1894, p. 71)*". Resulta interesante que Guamdn Poma también sea capaz
de acudir al discurso dualista, como cuando se refiere a «los indios y espafioles» (1987,
cap. 6 [6]). Donde surge el dualismo en Guaman Poma, es decir, cuando diverge de
la normativa heterogencidad, es donde existe un campo sugestivo para investigar.

Pero si el sentido de los signos no coincide perfectamente en Guaman Poma y
Gonzilez Prada —los espaioles de Guamdn Poma son los criollos de Gonzalez Prada,
por ejemplo—, la intencién descolonial es palpitante en los dos. Para relacionarse con
su lector —que debié ser el rey Felipe IIIl—, Guamdn Poma afade otro 4dngulo al
pensamiento dualista para elaborar un pensamiento triangular de la liberacién, cuando
afirma que «Castilla es de los espafioles y las Indias [son] de los indios y Guinea es de
los negros» (1987, cap. 915 [929]). Asimismo, vigoriza su argumento descolonial
cuando clarifica que «un espafiol... no se entremete a otra nacién sino [...la de los]
espafioles de Castilla» (1987, cap. 915 [929]). Esta idea de aislar a un grupo de los otros
y de organizarlos con sus territorios correspondientes estd relacionada con su lugar de
nacimiento. Recordemos que la etimologfa de «nacién» viene de «nacer. Si alguien
nace en Espafia es espaiol y debe vivir en Espana, si alguien nace en las Indias, es indio
y debe vivir en las Indias, etc. La conclusién légica es que «los indios son propietarios
naturales deste reino, y los espafioles, naturales de Espafia» (1987, cap. 915 [929]).
En otras palabras, Guaman Poma de Ayala no acepta la conquista espafiola del Pert y
desarrolla un argumento en contra de ella”. Para ello, prescinde de su reconocimiento
de la heterogeneidad y debate con el pensamiento triangular (espafiol-indio-negro),
con el fin de sustentar el pensamiento libertario binario (espafol-indio).

El razonamiento de Gonzdlez Prada no coincide exactamente en cuanto a los tres
lugares: Castilla, Indias y Guinea (Africa), porque segiin la légica de Guaman Poma
se tendria que proponer expulsar a los negros peruanos que habfan sufrido cuatro
siglos de esclavitud, algo que el autor de las Baladas no haria™. Para decirlo de otra
forma, los negros en tiempos de Guaman Poma eran recién llegados al Perti y en la

* Gonzdlez Prada cree que todos los «criollos» son mestizos, tema de su ensayo «Nuestra aristocracia
donde afirma: «Todo el que en Lima entre a un salén aristocrtico donde se hallen reunidas unas diez
o doce personas, puede exclamar sin riesgo de engafarse: “Saludo, a todas las razas y a todas las castas™
(1908, p. 192).

* Adorno ha notado que el concepto de soberanfa de Guamdn Poma coincide con el de «El tratado de
doce dudas» de Bartolomé de las Casas (2007, pp. 41-56).

* Un andlisis de las posturas de Prada sobre el negro puede enconrrarse en Velizquez Castro (2005,

pp. 249-264).
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época de Gonzélez Prada ya tenian siglos de residencia en la nacién. En cuanto a los
indios de «las Indias», segiin Guamdn Poma, son los que deben ser considerados los
verdaderos peruanos. En ese sentido, en el ya comentado y conocidisimo «Discurso
en el Politeama», Gonzdlez Prada expone una idea libertadora, aunque hiperbélica,
muy parecida a la del autor de la NVueva crénica. Nos conviene aqui ver toda la oracién
presentamos anteriormente: «No forman el verdadero Per las agrupaciones de crio-
llos y extranjeros que habitan la faja de tierra situada entre el Pacifico y los Andes; la
naci6n estd formada por las muchedumbres de indios diseminadas en la banda oriental
de la cordillera» (1894, p. 72). Como ocurri6 en el caso del pensamiento de Guamidn
Poma, Gonzdlez Prada parte de la dicotomia indios-espafioles (criollos) y asocia la
nacién con los «indios». Con un solo gesto, €l los libera en su discurso, aunque sin
llegar a proponer la soberania andina. En cuanto a los espanoles de Espafia, Gonzdlez
Prada reconoce la herencia colonial cuando reclama que esta no influya en la cultura
de un Perti ahora independiente; por esta razén, advierte en la «Conferencia en el
Ateneo de Lima» que «la dependencia intelectual de Espafia significarfa para nosotros
la indefinida prolongacién de la ninez» (1894, p. 26). Otra vertiente de significado
de los espafoles de Guamdn Poma se halla en los criollos y mestizos de Gonzdlez
Prada que residen en el Perd, quienes representan la actualizacién de los espafioles
que provocaron la propuesta del cronista sobre los derechos nacionales. Estas formas
bifurcas y trifurcas de cémo organizar la colonia, el Pert republicano y el mundo son
conceptos de nacién que quedarian inconclusos en el nivel cultural o racial debido a
la heterogeneidad, la que por lo menos Guaman Poma reconoce.

6. LAS MUJERES ANDINAS ¥ LOS HOMBRES ESPANOLES O CRIOLLOS

Si en los conceptos raciales y colonialistas se puede tener esquemas binarios y trian-
gulares, en los conceptos de género, bajo el colonialismo, el esquema binario es el
que predomina. El dualismo indio-espafol se forma frecuentemente por criollos e
indias en las Baladas peruanas de Gonzdlez Prada, y por espaioles e indias en la
epistola de Guamdn Poma. El abuso despiadado de las mujeres amerindias, quienes
forman el seno de las culturas andinas, comenzé durante la Guerra de los Cuarenta
Afios y persiste como un rasgo comun en la vida cotidiana en la sierra. Parece que
Guamdn Poma fue testigo de estos abusos en las décadas siguientes al asesinato del
tiltimo inca soberano Tiipac Amaru. De hecho, parece que del abuso perpetrado por
el conquistador Luis de Avalos de Ayala sobre la madre de Guaman, nacié su medio
hermano, Martin de Ayala. Después de los conquistadores llegaron otras autoridades
de Espafia, quienes siguieron las pautas ya establecidas. El cronista nos describe cémo
los «justicias y corregidores y padres de las doctrinas» iban de casa en casa donde
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«fornican a las casadas y a las doncellas las desvirga[n]» (1987, cap. 504 [508])*.
El resultado de estos actos de violencia sexual contra las andinas era la aparicién de
«mestizos, hijo[s] de sacerdotes» (1987, cap. 391 [393]). La censura de los clérigos por
Guaman Poma es especialmente aguda. Nos hace notar que los sacerdotes traian a sus
casas lo que nosotros llamarfamos «pongos», «para tener de cerca mancebas y tener
una docena de hijos y multiplicar mesticillos y hazellos trabajar a las dichas solteras»
(1987, cap. 446 [448])”. Guam4n Poma, un catélico devoro, sintié repugnancia
moral frente a la lascivia sacerdotal y elaboré lo que tal vez fuese la primera enun-
ciacién de un pensamiento anticlerical en el Peri*’. Este anticlericalismo informa su
anticolonialismo.

Estas transgresiones, ademds de los actos amorosos de mujeres que actuaban,
segtin Guamadn, de acuerdo con su voluntad, resultaron en un proceso continuo de
mestizaje, en el que los andinos perdfan paulatinamente su cultura. Por ello, Guamdn
Poma describe al mestizaje como «perdiciones de los indios» (1987, cap. 446 [448]).
La censura que efectia Guamdn Poma de los jueces, corregidores y clérigos vuelve a
la superficie, por primera vez, en la reptiblica con Juana Manuela Gorriti y se robus-
tece con Gonzdlez Prada y Clorinda Matto de Turner. La persistencia de este tema
no debe sorprender. El filésofo argentino Enrique Dussel observa que la denuncia
de la violencia de la mujer va de los obispos del siglo XVII a los tangos del siglo XX
(1981, p. 5). El estudia otras fuentes, diferentes de las peruanas, pero el continuum
es el mismo. Ejemplo de esto en nuestro campo, es el cuento de Gorriti «Si haces
mal no esperes bien», que se publicé en La revista de Lima en 18617 . Posiblemente
Gonzilez Prada lo ley6, porque tenia 17 afios cuando aparecié. De ser asi, el recuerdo
juvenil puede haber influido en él en la época de la posguerra. Aunque es imposible
que Gonzilez Prada leyera a Guamdn Poma cuando escribfa su originalisimo ensayo
«Nuestros indios» en 1904, parece que lo hubiera hecho cuando afirma: «Toda india,
soltera o casada, puede servir de blanco a los deseos brutales del sesior (2009, p. 238;
cursiva suya). En este sentido, los dos pensadores coincidieron en denunciar estos
atropellos antes del auge de las ciencias sociales. No obstante, en lo que se diferencia
Gonzdlez Prada de su precursor es cuando denuncia la humillacién y degradacién no

solo de las mujeres andinas, sino de todas las peruanas. En «Las esclavas de la Iglesian,

* Segiin ¢l Diccionario de la Real Academia, antiguamente «justicia» podfa significar «alguacil» o
«magistrado» (2001, VI, p. 902).

* Adorno anota «the flesh-and-blood priests who populate Guaman Pomd's chronicle are overwhelmingly
those who served in local Andean parishes in the provinces of Lucanas Andamarca, Soras, and Aymaraes in
the southern Peruvian Andess (2001, p. 36).

* Adorno confirma que Guamdn Poma fue wabidly anticlericaly (2000, p. 5).
* Sobre «Si haces mal» de Gorriti, constiltese Denegri (1996, pp. 98-101).
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un ensayo que escribié en el mismo afio en que redactd «Nuestros indios» (1904),
extiende su preocupacién de «toda india» al conjunto mds amplio de todas las mujeres:
«En los pueblos catélicos, senaladamente en los de origen espafiol, el sacerdote se juzga
con derecho a titularse el amo de la casa: donde mira una mujer, ahi cree mirar una
sierva, una esclava, un objeto de su exclusiva pertenencia» (1908, p. 77).

Mientras al kuraka le preocupaba la desaparicion de las culturas tradicionales
andinas debido al auge de los mestizos —que para él constitufan una amenaza para la
«nacidny o el «reinoy» de los indios (Guaman Poma, 1987, cap. 915 [929])— el ensa-
yista no favorecié espe(:la}mente a la cultura india. Bl fue simplemente un defensor
de los derechos humanos, sin importar la «raza» o «género» de la persona™. Guaméan
Poma escribe a partir del primer fin de siglo después de la institucionalizacién de la
colonia y Gonzdlez Prada a partir del primer fin de siglo después del establecimiento
de la reptblica. El cronista colonial, que residia en los Andes centrales, revela la
mecinica de la degradaciéon de las mujeres por el colonialismo; y el ensayista posin-
dependentista denuncia, en un Perti supuestamente liberado, la persistencia de los
abusos sexuales que se cometfan durante la era colonial.

Hay otra coincidencia: el anticlericalismo de ambos se basa en la moral. Aunque
Guamdn Poma fue un pensador anticlerical, también fue catélico fervoroso. Su cris-
tianismo, sin embargo, no fue el ritual de la Iglesia. Nos dice: «Andaba siempre por
el mundo en busca de los pobres de Jesucristo y de su santo servicio de su Magestad»
(1987, cap. 1109 [1119]). Esta afinidad con el primer cristianismo y con los pobres
puede llamarse teologia de la liberacién, filosofia de la liberacion, o simplemente
pensamiento de liberacién. Gustavo Gutiérrez parece insertar a Guamdn Poma en
la primera categoria en su libro sobre Bartolomé de las Casas (1993, pp. 444-452).
Si la moral de Guamdn Poma es cristiana, la de Gonzdlez Prada es positivista.
No obstante esta diferencia, Gonzdlez Prada, un pensador cuya moral constituye
el motor de su anarquismo, también se convierte en un pensador de la liberacién
(Ward, 2001, pp. 189-204). En «Jesucristo y su doctrina», el ensayista elogia lo que
el primer cristianismo tenfa de libre con respecto a los excesos del clericalismo y de
lo eclesidstico. Ademds, como anota Joél Delhom, Prada, como otros anarquistas de
su tiempo, era capaz de partir de la Biblia para su discurso social (2014, pp. 247).

Si las percepciones de Guamdn Poma parecen ser paternalistas y misoginas
—v desde luego asf fueron de acuerdo con el momento histérico—, las de Gonzélez
Prada igualmente son paternalistas —también de acuerdo con el momento histé-

rico—, aunque en su caso su pensamiento se imbuye de un nuevo tipo de feminismo

28 . . . . -
Hay una divergencia sustancial en la critica en cuanto al «feminismo» de Gonzdlez Prada. Véase

Peluffo, Delhom, Guardia y Tauzin-Castellanos en Ward (2010, pp. 359-409).
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denunciador tal vez heredado de Matto de Turner y Mercedes Cabello de Carbonera.
Sin embatgo, es importante afirmar que la misoginia de Guaman Poma no era un
odio intrinsecamente dirigido a las mujeres, sino, mds bien, el resultado del miedo
de que el reino de «Las Indias» dejaran de existir debido al mestizaje. No olvidemos
que mientras espafioles podian procrear con indias, indios no pudieron procrear
con espafiolas. En otras palabras, ¢l temia un proyecto que hoy tendriamos que
llamar etnocidio.

En sintesis, podemos afirmar que las crénicas coloniales todavia estin vigentes,
pues aquellas realidades todavia nos asombran. No por otra razén Gonzilez Prada
acude a Garcilaso y a Lépez de Gémara y otros para realizar la reedificacién simbé-
lica del pasado nacional. El buscaba las raices de la nacién en el pasado, una nacién
que no era la criolla ni la hispana, sino una nacién cosmopolita entre cuyos variados
ingredientes internacionales figuraba el pasado andino como elemento importante™.
La coincidencia entre sus ideas y las de Guamdn Poma muestra la vigencia de este
y los contornos persistentes de la nacién peruana. Sin embargo, la concurrencia de
estos temas en ambos autores no implica que el primero sea «moderno» o que el
segundo sea «colonial», sino que los dos simplemente comentan realidades tenaces de
la sociedad colonial que siguen siéndolo en la época republicana. La nacién se edifica
sobre las raices que conocemos y también sobre las que no conocemos. Tengamos
razén o no, nuestra vision es siempre parcial y digna de ampliar. Por ello, la inves-
tigacién filolégica fue clave durante el siglo XIX y todavia hoy tiene la importante
funcién en los estudios literarios y culturales de reducir las 4reas oscuras ilumindn-
dolas cada vez un poco mds.
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